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مرحل�����������ة 
ط��������������رح 

 المشكلة 

ن القضایا التي تدفعھ إلى التساؤل والإجابة عنھا بھ�دف تحلیلھ�ا والوص�ول إل�ى تصادف الفرد جملة م       
س�لیم یتقبل�ھ ال�ذھن دون تن�اقض ، ونتیج�ة ارتب�اط الحك�م ب�ذات تصور دقیق حولھا مجسداً ف�ي حك�م منطق�ي 

الفرد أصبح للمیول والرغبات تأثیر في ذلك ، الشيء ال�ذي جع�ل ال�بعض یعتب�ر أن الحك�م المنطق�ي م�رتبط 
تأثیر الحتمیة النفسیة ، لكن الفرد مدني بطبعھ ولا یمكن لھ أن یع�یش بمع�زل ع�ن الجماع�ة ، وبالت�الي ف�إن ب

 تفكیره من تفكیرھم ، الشيء الذي یجعل الحكم المنطقي غیر مرتبط بالحتمیة النفسیة .
ق�ي م�رتبط بت�أثیر فما الذي یحملنا على ذلك ؟ وكیف لن�ا تفنی�د ص�حة النظ�رة الت�ي تعتب�ر ب�أن الحك�م المنط  

      ؟ الحتمیة النفسیة
مرحل�����������ة 
محاول���������ة 
ح������������������ل 

 المشكلة 

    عرض منطق الأطروحة :
عقلیة تخص الذات المفكرة ، فھو عمل م�ن الحكم ھو الوحدة الأساسیة في المنطق نتیجة تأدیتھ لوظیفة       

إل�ى عص�رنا ھ�ذا إل�ى اعتب�ار أن أعمال الفرد الإرادیة ، ھذه العملیة دفع�ت بالعدی�د م�ن الفلاس�فة من�ذ الق�دیم 
الحكم المنطقي وجوده مرتبط بوجود الذات ، وبالتالي فإن بناءه مرتبط بھذه الحتمی�ة الذاتی�ة ، ھ�ذا م�ا جع�ل 
زعیم السفسطائیین قدیما بروتاغوراس یقول :" إن الإنسان مقیاس كل شيء " فما یراه الشخص بأنھ حقیقة 

خطأ ، لأنھ لا یمكن القول بأن الشيء یحمل صفتھ ف�ي ذات�ھ ، وإنم�ا یكون فعلاً حقیقة صادقة ولیس في ذلك 
ھو قائم في تصوري أن�ا ل�ھ أو تص�ور غی�ري أیض�ا ، ھ�ذا إن دل فإنم�ا ی�دل عل�ى أن�ھ لا توج�د ھن�اك حقیق�ة 

بالت�الي بن�اء  وكمص�در للمعرف�ة مطلقة وإنم�ا حق�ائق م�ا دام الف�رد حس�ب السفس�طائیین یعتم�د عل�ى حواس�ھ 
وتعمیم�ات افة إلى ذلك فإن القوانین المنطقیة الأساسیة التي تنظم أحكامنا ما ھي إلاّ تجریدات ، إضالأحكام 

نش�عر فیھ�ا یومی�ا ب�أن الحرك�ة  لتجارب ذاتیة ، فقانون عدم التن�اقض م�ثلا ناش�ئ ع�ن التجرب�ة الحس�یة الت�ي
لحكم جمع بین احساسین والسكون لا یجتمعان ، وأن أحدھما یرفع الأخر وفي ھذا الصدد یقول كوندیاك " ا

في الذھن " . وفي السیاق نفس�ھ والمؤك�د لارتب�اط الحك�م بال�ذات نج�د الفیلس�وف الأمریك�ي ولی�ام ج�یمس لا 
یعتق�د بص�حة ش��يء إلاّ إذا رأى نفع�ھ ونجاح�ھ ، لھ��ذا ف�إن التفكی�ر ھ��و أولاً وآخ�رًا ، ودائم�اً م��ن أج�ل العم��ل 

نحقق بھ�ا غای�ة م�ا ، وبالت�الي ف�إن مقی�اس الحك�م  أداةلاّ وتصورنا لأي شيء ندركھ بالحس لیس في الواقع إ
على الأشیاء ھو أن تحقق ھذه الأخیرة منفعة عملیة ، وأن كل فكرة أو بح�ث لا تحم�ل ف�ي طیاتھ�ا مش�روعاً 

تعتبر خرافة شأنھا ش�أن الك�لام الف�ارغ ، فحت�ى الحك�م قابل لإنتاج آثار عملیة نفعیة تعود على الفرد بالفائدة 
عتقد الدیني حسب ھذه النظریة یعتبر صادقا طالما تترتب عنھ آثار ونتائج عملیة في حیاتن�ا الیومی�ة على الم

، وفي ھذا الصدد یقول ولیام جیمس :" إن الفكرة الصادقة ھي تلك التي تؤدي بن�ا إل�ى النج�اح ف�ي الحی�اة " 
جن�ي منھم�ا عم�ل ، وھن�ا ین�زل وھذا ما یثبت أن الحكم الصحیح والفكرة الصحیحة ھم�ا الناجح�ان والل�ذان ن

الحكم إلى الواقع الحسي ، ھذا فضلا عن أن الإنسان في بع�ض الأحی�ان یس�تعمل العاطف�ة ف�ي عملی�ة الحك�م 
بالمماثل�ة حی�ث یق�س الغائ�ب عل�ى الش�اھد ، فك�م م�ن  والاس�تدلالحیث تسبق النتائج مقدماتھا .   والاستدلال

ھ�ي متض�اربة فیم�ا بینھ�ا ، وف�ي مج�ال العل�م نج�د غ�الیلي فس�ر النظریات الفلسفیة التي تفسر الوجود ، وكم 
سرعة سقوط الأجسام عن طریق إقامة علاقة تناسب طردي بینھ�ا وب�ین المس�افة الت�ي تقطعھ�ا ، وفیم�ا بع�د 

 إكتشف ھو ذاتھ أن ھذه الفرضیة متناقضة ولا بد من الإعراض عنھا .
 إبطال الأطروحة : 

إلى حتمیة نفسیة یدفعنا على طرح السؤال التالي : ھل  یخضعنطقي في بنائھ لكن الإقرار بأن الحكم الم     
یمكن أن یعیش بمعزل عن غیره ؟  . ھذا السؤال المط�روح وم�ا یترت�ب عن�ھ م�ن إجاب�ات وتفس�یرات تؤك�د 
ا بوجود حقیقة واحدة والتي مفادھا أن الحكم المنطقي غیر مرتبط بالحتمیة النفسیة ، وإنما ھو عملیة یكتسبھ

الفرد داخل الوسط الاجتماعي الذي یعیش فیھ ، ولیس في جوھره مس�ألة فردی�ة ولا نفس�یة ، ذل�ك أن تفكی�ر 
ف�ي قول�ھ :" إذا الفرد من تفكیر الجماعة ، وحتى ضمیره من ض�میر الجماع�ة ، ھ�ذا م�ا أك�د علی�ھ دورك�ایم 

الحك�م المنطق�ي لا یمك�ن أن ی�رتبط  تكلم الضمیر فینا فإن المجتمع ھو الذي یتكلم ." وھ�ذا الإق�رار مف�اده أن
بالحتمیة النفسیة ما دام الفرد یتكلم بضمیر الجماعة لا بضمیره الخاص ، لذا فإن الأحكام التي یتوصل إلیھا 

لاّ إذا اس�تعمل اللغ�ة الت�ي ی�تكلم بھ�ا المجتم�ع ، ھ�ذا والتي یعبر عنھا في قضیة منطقیة لن یتسنى ل�ھ بناؤھ�ا إ
م��ن جھ��ة ، وم��ن جھ��ة أخ��رى نج��د أن الحك��م المنطق��ي م��رتبط بت��أثیر المعتق��دات الت��ي ی��ؤمن بھ��ا المجتم��ع ، 



وبالتالي فإن مخالفة الفرد لھا تترت�ب عنھ�ا نت�ائج یتحملھ�ا الف�رد لوح�ده نتیج�ة مقاوم�ة ورف�ض المجتم�ع لھ�ا 
رة زمنی��ة طویل��ة ف��ي إیج��اد ح��ل لفك��رة أیھم��ا ی��دور ح��ول الآخ��ر الش��مس أم الأرض فغ��الیلي م��ثلا قض��ى فت��

،وعندما توصل إلى أن الشمس ھي الثابت�ة والأرض ھ�ي الت�ي ت�دور حولھ�ا تع�رض لعق�اب م�ن المجتم�ع ، 
، إض�افة إل�ى ذل�ك نج�د أن أف�راد المجتم�ع وذلك نتیجة مخالفة الحكم الذي توصلھ لما كان سائد في المجتمع 

مناقشتھم لمختلف الأمور فیم�ا بی�نھم ویحكم�ون عل�ى الش�يء بالص�واب أو الخط�أ ف�لا ب�د م�ن أن یتفق�وا عند 
على أوضاع خاصة ومبادئ معین�ة یأخ�ذون بھ�ا وینظم�ون س�لوكھم عل�ى أساس�ھا كالإجم�اع عن�د المس�لمین 

ل غوبل�و :" القائم على عدم معارضة ولو شخص واحد للجماعة وإلاّ بطل الإجم�اع ، وف�ي ھ�ذا الص�دد یق�و
إن فك��رة الحقیق��ة لا یمك��ن أن تفھ��م ولا أن تفس��ر إلاّ بالحی��اة الجماعی��ة ، وم��ن دونھ��ا لا یتع��دى الفك��ر ح��دود 
الفرد ، وحینئذ تكون طیبة أو ردیئة ، ولكنھا لن تك�ون ص�ائبة ." وعل�ى أس�اس ھ�ذا التص�ور یص�بح الحك�م 

و مقی�اس ك�ل ش�يء لا كم�ا یب�دو للف�رد ، أو م�ا المنطقي غیر مرتبط بتأثیر الحتمیة النفس�یة ، ب�ل المجتم�ع ھ�
یترتب عنھ من منفعة فردیة ، ف�الخیر والش�ر م�ن حك�م المجتم�ع والمعتق�د ال�ذي ی�دین وی�ؤمن ب�ھ المجتم�ع ، 
ومن ھ�ذا المنطل�ق نص�ل إل�ى أن مب�ادئ العق�ل الت�ي تب�دو لل�بعض م�ن وض�ع ذھ�ن الف�رد ھ�ي ف�ي ح�د ذاتھ�ا 

كان ھ�ذا الأخی�ر غی�ر ثاب�ت ب�ل ف�ي تط�ور مس�تمر وتغی�ر ف�إن  مفروضة علیھ من طرف المجتمع ، وعندما
 الحكم یكون حسب المرحلة التي یكون فیھا . 

وعندما كان المجتمع متغیر فلا بد من تغییر الفرد لتصوراتھ ، ھذه العملیة أدت إلى تعدد في المذاھب        
الت�ي تص�ادف الإنس��ان یومی�ا ،فق��د  والاتجاھ�ات المتبع�ة ف��ي بن�اء مختل��ف الأحك�ام ح�ول العدی��د م�ن القض��ایا

میتافیزیقیة ، وقد تك�ون ذات ص�بغة علمی�ة مرتبط�ة  بآراءتكون فلسفیة مثارة في قالب فكري فلسفي مرتبط 
بمسایرة ھذه الأحكام للتطور العلمي  مما أدى إلى اختلاف منطق كل حك�م ، وبالت�الي الخض�وع إل�ى إح�دى 

تحدی��د ش��روط ص��حة الإس��تدلالات الت��ي یق��وم بھ��ا الف��رد .  ھ��وھ��ذه الحتمی��ات ، لك��ن الھ��دف یبق��ى واح��د  
فدیكارت مثلا قال :" أن لا أتقبل شيء على أنھ كذلك إلاّ إذا بدا لي بالبداھة أنھ كذلك ." وھنا تأكید عل�ى أن 

، وھ�ذا ھ�و أس�اس الم�ذھب العقل�ي عن�د منطق الحكم عقلي ، لأن البداھة الت�ي یتح�دث عنھ�ا ھن�ا ھ�ي العق�ل 
 الأشیاء .الحكم على 

 نقد منطق أنصار الأطروحة :  
ومنھ ھذا تصبح النظرة التي ذھب إلیھا ذوي الحتمیة النفسیة من أن الحكم المنطقي م�رتبط بت�أثیر ھ�ذه       

الأخیرة كما أكد على ذلك الرواقیون ، والسفسطائیین والبراغمتیین ، باعتبار أن الفرد خاضع إلى ذات�ھ ف�ي 
ما دامت الحواس ھي مصدر المعرف�ة ، والف�رد یخض�ع لمختل�ف ال�دوافع الذاتی�ة .  جمیع معارفھ وأحكامھ ،

نتیجة عملی�ة ما ھي  إلاّ نظرة فلسفیة غیر قابلة للتحقیق في أرض الواقع ، ذلك أن الحكم نشاط ذھني یكون 
ض�افة تمكن الفرد من الوصول إلى جوھر الش�يء لا ظ�اھره كم�ا ی�دعي ذوي الحتمی�ة النفس�یة ، إ استنتاجیھ

إلى ذل�ك نج�د أن الأحك�ام العلمی�ة تتص�ف بالموض�وعیة باعتب�ار أن ھ�ذه الأخی�رة المی�زة الأساس�یة للمعرف�ة 
العلمیة لا الصفة الذاتیة التي تجسد من خلالھا مختل�ف ال�دوافع الذاتی�ة ، وھ�ذا إن دل فإنم�ا ی�دل عل�ى أن�ھ لا 

تمیة النفسیة ، وحت�ى العق�ل یؤی�د ذل�ك لأن ارتباط الحكم بالحیوجد ھناك دلیل تجریبي أو علمي یثبت صحة 
ارتباط الحكم بالذات جعلھ متعدد ومتنوع ، وبالتالي لا یمكن التأكد من صحتھ ، إضافة إل�ى ذل�ك ف�إن العق�ل 
لا یقر بوجود شيء یحتمل صفتین مختلفتین كأن یكون موجود وغیر موجود ، فكیف لنا أن نقول أن الحك�م 

فس��یة والت��ي تترت��ب عنھ��ا نت��ائج متع��ددة ، والحك��م الحقیق��ي لا ب��د م��ن أن یك��ون م��رتبط ف��ي بنائ��ھ بالحتمی��ة الن
             واحد.

مرحل�����������ة 
ح������������������ل 

 المشكلة 

وال�ذي یتص�ف بس�مة الموض�وعیة والمنطقی�ة لا ومن ھذا كلھ یمكن القول بأن الحك�م المنطق�ي الحقیق�ي      
النفس�یة ل�یس ل�ھ م�ا یب�رره ، وعلی�ھ ف�لا یمكن لھ أن یرتبط بالذات ، وبالت�الي ف�إن الق�ول بخض�وعھ للحتمی�ة 

یمكننا تقبلھ والتأكید على صحتھ ، وإلاّ فإننا سنقع في تن�اقض وھ�ذا م�ا لا یتقبل�ھ العق�ل ، ف�إذا قل�ت ھ�ذا فع�ل 
خیر فلیس لأنھ یبدو لي أنا كذلك ، وعلیھ تص�بح النظ�رة الت�ي تؤك�د عل�ى أن الحك�م المنطق�ي م�رتبط بت�أثیر 

 غیر قابلة للأخذ بھا والإقرار بصحتھا . الحتمیة النفسیة ، نظرة 
 
 

 إعداد الأستاذ : سمیر زاوش



 نص السؤال  :
 لوجیا ؟وة في البیحتمیھل یمكن تطبیق ال

 
 الأستاذ : سمیر زاوش                                                                               جدلیة .  الطریقة :     

 
لحتمی�ة ل�ذا اتص�فت الحقیق�ة تطور العلم عندما آمن الباحث بأن الظواھر تخضع لنظام ثابت مجسد في مبدإ ا        

العلمیة بالیقین نتیجة إخضاع الظواھر للتجربة ، ھذا ما جعل بقیة العلوم تنشد ذلك وم�ن بینھ�ا العل�وم البیولوجی�ة . 
لكن الاختلاف في الطبیعة جعل البعض یؤك�د عل�ى اس�تحالة تجس�ید المب�دأ ال�ذي تعتم�د علی�ھ العل�وم الفیزیائی�ة ف�ي 

د جدل بین العلماء والمفكرین حول ھذه المسألة . فھل یمكن تفس�یر الظ�اھرة البیولوجی�ة م�ن البیولوجیا ، ھذا ما ول
 خلال مبدأ الحتمیة ؟

 
 :  01القضیة 

الظ�اھرة الحی�ة لا تختل�ف ع�ن الظ�اھرة الفیزیائی�ة لأنھم�ا ذل�ك أن  یمكن تجسید مب�دأ الحتمی�ة ف�ي البیولوجی�ا        
 قابل��ة للتجری��ب الظ��اھرة الحی��ة  الش��يء ال��ذي یجع��ل التك��رار و ى الثب��ات یخض��عان ل��نفس النظ��ام الق��ائم أساس��ا عل��

وھنا یقول كلود برن�ار :"  لاب�د م�ن  نتیجة تكرار نفس الشروط ونفس النتائج  وبالتالي التنبؤ بحدوثھا في المستقبل
 –بالأجس�ام الجام�دة سواء تعلق الأمر بالكائنات الحی�ة أو  -التسلیم كبدیھیة تجریبیة بأن شروط وجود كل ظاھرة  

ھي محددة تحدیدا مطلقا ، وھذا یعني بتعبیر آخر أن الظاھرة إذا عرف شرطھا وتوفر وج�ب أن تح�دث م�ن جدی�د 
 دائما بالضرورة ، وذلك حسب إرادة العالم التجریبي ، وما إنكار ھذه القضیة سوى إنكار للعلم ذاتھ ." 

، المرتبط بالض�رورة القائم�ة فسیر العلمي القائم على مبدأ الحتمیة ومعنى ذلك أن الظاھرة الحیة قابلة للتحقیق والت
نفس الشروط تترتب عنھا نف�س النت�ائج ، وأن�ھ عن�دما لا تع�ود الش�روط واح�دة ف�إن الظ�اھرة  تعلى أنھ كلما توفر

لجام�دة تتوقف عن أن تكون واحدة ، الشيء الذي یثبت أن مبدأ الحتمیة مطلق سواء تعلق الأمر بظواھر الأجسام ا
أو ظواھر الكائنات الحیة ، ولا یمكن لتأثیر الحیاة أن یغیر في القضیة شیئا مھما كان الرأي فیھ ، والتج�ارب الت�ي 
قام بھا كلود برنار على آكلات العشب إلاّ دلیل على ذلك { اقتن أرنب من السوق وعزل عنھ العشب فتح�ول بول�ھ 

فعاد إلى حالتھ الطبیعیة ، ثم كرر التجربة عدة مرات فك�ان دائم�ا  إلى بول آكلات اللحوم ، وبعد ذلك منحھ العشب
یصل إلى نفس النتیجة ، حتى عندما انتقل إلى حی�وان آخ�ر م�ن آك�لات العش�ب ، فتوص�ل إل�ى الحك�م الت�الي " ك�ل 

ھ�ذه التج�ارب أثبت�ت أن�ھ یج�ب أن تك�ون ھن�اك آكلات العشب تتغ�ذى عل�ى م�ا ت�دخره ف�ي بطونھ�ا م�ن ش�حوم "}  
   في الظواھر الحیة التي تنظمھا ، لأن بدونھا تكون قوة عمیاء لا تخضع لقانون وھذا أمر مستحیل . حتمیة

الفرق بین المادة الحیة والجامدة في الدرج�ة لا ف�ي الن�وع أي أن الم�ادة الحی�ة تتطل�ب الدق�ة والمھ�ارة ھذا ما جعل  
أن لحیاة ھ�ي الطریق�ة التجریبی�ة " وھ�ذا م�ا یؤك�د ومن ھنا أكد كلود برنار " خیر طریقة ینبغي اعتمادھا في علم ا

لعضویة عبارة عن نشاط آلي تشارك فیھ كل الأعض�اء وعلی�ھ یك�ون العض�و أس�بق م�ن الوظیف�ة ( عملی�ة الھض�م ا
ھي الطریقة نفسھا التي تتحكم في حدوث الظواھر الجام�دة ، فتب�دأ ب�دور القواط�ع والغ�دة  مثلا تحدث بطریقة آلیة 

، فمعرفة وظیفة العضو تمكنن�ا م�ن معرف�ة النتیج�ة أو ) إلى دور الأنزیمات التي تحلل المأكولات  اللعابیة وصولا
الظ��اھرة الت��ي س��وف تح��دث ، لھ��ذا یمك��ن اعتب��ار الأعض��اء بمثاب��ة الش��روط الت��ي ت��تحكم ف��ي ح��دوث الظ��اھرة ، 

حدث خلل في أحد الأعض�اء بشرط أن تتوفر نفس الأعضاء ، وإن وبالتالي یصبح التنبؤ ممكن في الظواھر الحیة 
فإن الظاھرة لا تحدث ، وھذا ھو مضمون التفسیر العلمي یقول كل�ود برن�ار :" ین�تج أن ظ�واھر الحی�اة لیس�ت لھ�ا 
قوانین خاصة إلاّ لأن ثمة حتمیة صارمة في شتى الظروف التي تشكل شروط وجودھا أو تثیر ظروفھا وھذا أمر 

 … " .واحد ولكن بفضل التجریب فقط 
لتفسیر الغائي تفسیر فلسفي والعل�م تط�ور عن�دما ابتع�د ع�ن الغائی�ة ، لأن إنك�ار مب�دأ الحتمی�ة ھ�و وعلیھ یصبح ا   

 إنكار للعلم ( لا یمكننا القول بوجود علم البیولوجیا) 
 نقد الحجة :    

ام�دة تثب�ت اس�تحالة تطبی�ق مب�دأ الحتمی�ة ف�ي البیولوجی�ا الخصوصیة التي تمتاز بھا المادة الحیة عن المادة الج     
 لأن المادة الحیة متغیرة وفریدة من نوعھا متشابكة في عناصره ، وأكثر من ذلك فھي تھدف إلى غایة .  

 
 
 



 :   02القضیة 
وح دون الظ��واھر الحی��ة ترج��ع إل��ى عل��م ال��ر لأن تفسیر الكائن الحي لا یكون وفق مبدأ الحتمیة بل وفق الغائیة 

، وھذا ما ینفي تكرار الظاھرة بنفس الشروط ، فضلا عن أن الروح كفكرة میتافیزیقی�ة یص�عب تقیدھا بأي حتمیة 
غی�ر ممك�ن " یج�ب علینا أو من المستحیل أن تجسد في الواقع ، وھذا دلیل على أن أح�د ش�روط الفرض�یة العلمی�ة 

الم�ادة الحی�ة تتمی�ز ع�ن الم�ادة الجام�دة وھ�ذا م�ا جع�ل أن تكون الفرضیة قابلة للتحقی�ق ع�ن طری�ق التجری�ب "   ،
بصفات أھمھا الغائیة باعتبار أن الأنش�طة العض�ویة الت�ي یق�وم بھ�ا الك�ائن الح�ي موجھ�ة نح�و تحقی�ق غای�ة معین�ة 

لى ض�وء التفس�یر ـ" ت�وازن الك�ائن الح�ي" أرس�طو الحی�اة طبیع�ة لا تفھ�م إلا ع� ي تحقی�ق الت�وازن العض�وي ــوھ
صعوبة تصنیف الظاھرة الحیة كما ھو الشأن ف�ي الم�ادة الجام�دة ،لأن ك�ل ما نجد أیضا من بین العوائق ك الغائي .

كان حي ینطوي على خصوصیات ینف�رد بھ�ا دون غی�ره وبالت�الي ص�عوبة إخض�اع الظ�اھرة الحی�ة لمب�دأ الحتمی�ة 
ح ص��عوبة التنب��ؤ بالظ��اھرة یق��ول ال��ذي یمت��از بالمطلقی��ة لھ��ذا فالظ��اھرة الحی��ة تمت��از بالفجائی��ة الش��يء ال��ذي یط��ر

 برغسون " مع الحیاة ظھرت الظواھر الفجائیة التي لا یمكن التنبؤ بھا ."
كل عضو وج�د م�ن أج�ل تأدی�ة وظیف�ة معین�ة لھ�ذا فالوظیف�ة س�ابقة وج�ودا للعض�و ، وتكام�ل إضافة إلى ذلك نجد  

 رجیة فتتكون من علاقة الكائنات مع بعضھاالوظائف یؤدي إلى حفظ التوازن والبقاء وھي غایة داخلیة ، أما الخا
عدم مصداقیة التجربة ، لأن ھذه الأخیرة تتطلب العزل وھذا فرضت التي تمنع تجسید مبدأ الحتمیة  ھذه العوائق  

ما لا یمكن تحقیقھ في المادة الحیة لأنھ لا یمكننا عزل العضو عن محیطھ الأص�لي إل�ى الاص�طناعي  وإلا تص�بح 
مادة الجامدة لا الحیة ،فلا یمكننا مثلا استئصال الغدة النخاعیة دون أن نأخذ بع�ین الاعتب�ار مفع�ول التجربة على ال

 المخدر والصدمة النفسیة 
 نقد الحجة :  

صحیح أن الظاھرة الحیة تمتاز بالخصوصیة إلا أن التسلیم بوجود الغائیة في الحیاة یبع�د البح�ث ع�ن التفس�یر      
اعتماد الغائیة كأساس للعلم لأن التفسیر الغائي أقرب إلى التفسیر الغیبي المیتافیزیقي منھ إلى یمكن  العلمي لھذا لا

 التفسیر العلمي باعتبار الغائیة عائقا أمام البحث العلمي . 
            التركیب 

یتحق��ق وفقھ��ا  إن الإیم��ان الكام��ل بمب��دأ الحتمی��ة ف��ي مج��ال الكائن��ات الحی��ة لا ینف��ي وج��ود ن��وع م��ن الغائی��ة      
الانسجام والتضامن بین الأعضاء ، فلقد آمن كلود برنار بالحتمیة في عل�وم الحی�اة لكن�ھ ل�م ینك�ر الغائی�ة حت�ى ق�ال 
عنھ رافسون " إن نظریة كلود برنار ھي نظریة ما یس�میھ المیت�افیزقیون بالعل�ة الغائی�ة " فالبیولوجی�ا تعتم�د عل�ى 

لتخلي عن الطبیعة الغائیة ، وھنا یقول باس�كال " إن الك�ائن الح�ي آل�ة حی�ة منھج علمي یخضع لمبدأ الحتمیة دون ا
من صنع اللھ ترتبط أفعالھ�ا ارتباط�ا حتمی�ا فك�ل وظیف�ة حی�ة تتطل�ب وظیف�ة حی�ة أخ�رى الت�ي تنتھ�ي إل�ى غای�ة م�ا 

 تتمثل في توازن الجسم الحي . " وھذا دلیل على أن الغائیة لا تنفي الحتمیة .
 
 حل المشكلة   
یمكن القول في الأخیر أو على ما سبق ذكره أن الكائن الحي لھ طبیع�ة خاص�ة وأن عل�م الحی�اة یمك�ن أن یوج�د     

دون أن یكون مضطر لأن یحل ھذا المشكل المتمثل في الغایة ، فإذا كان القول بالحتمیة  لا ینك�ر الق�ول بالغائی�ة ، 
في الحتمی�ة ب�ل یس�تلزم الق�ول بھ�ا ، لأن التس�لیم بوج�ود الغائی�ة فإن التسلیم أیضا بوجود الغائیة في علم الحیاة لا ین

وحدھا لا یكفي بل لاب�د م�ن التع�رف عل�ى خص�ائص التركی�ب ال�ذي یمك�ن م�ن تحقی�ق الغای�ة ، وھ�ذا یعن�ي أن أي 
ظاھرة تحدث في الكائن الحي مرتبطة بشروط ، وھذا یثبت أن تطبیق مبدأ الحتمیة في البیولوجیا یتطلب نوع م�ن 

 قة فقط حتى  نتمكن من تفسیرھا تفسیرا علمیاالد
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 نص السؤال
 ھل یمكن دراسة الظاھرة الإنسانیة دراسة علمیة ؟

  
مختلف  يسعأدى إلى إن التطور الذي عرفتھ العلوم التجریبیة في العصر الحدیث نتیجة اعتمادھا على التجربة كمصدر للیقین 

علوم العلوم الإنسانیة، ونتیجة من بین ھذه النجد ، وھاالعلوم الأخرى إلى محاولة تجسید الدراسات العملیة على مختلف ظواھر
وفي مقابل ذلك  ،ختلاف الظاھرة الطبیعیة عن الإنسانیة أصبحت مسألة دراسة الظاھرة الإنسانیة دراسة علمیة غیر ممكنةلا

التناقض الموجود بین  ،نجد أن المیزة التي امتازت بھا فرضت خصوصیة ومنھج منظم یمكن الظاھرة الإنسانیة من تحقیق العلم
 فھل یمكننا الإقرار بإمكانیة خضوع الظاھرة الإنسانیة للتحقیق العلمي؟ .بین الفلاسفة والعلماء اصورین فرض جدلا ونقاشالت

 
تمتاز بجملة من الخصائص والممیزات  لأنھا ،دراسة الظاھرة الإنسانیة دراسة علمیةعدم امكانیة  یرى بعض الفلاسفة والعلماء 

الطبیعیة مما أدى إلى وجود عدة عوائق تصادف الباحث عند محاولتھ دراسة أي ظاھرة  التي تجعلھا تختلف عن الظاھرة
بعض المفكرین یظنون أن التاریخ لا یمكنھ أن یكون علما كغیره مثلا تختلف عن المادیة لھذا نجد  فالظاھرة التاریخیة إنسانیة

حادثة إنسانیة: أي أنھا تتعلق  ؤرخ كون الحادثة التاریخیةنتیجة العوائق التي تصادف الم من العلوم منھم ولیام دلتاي وكروتشھ
لأن التاریخ لا یدرس ماضي الظواھر الطبیعیة بل الظواھر الإنسانیة من حیث أنھا حوادث محددة  ،بما یحدث للإنسان فقط

المكان الخاصان بھا وإلاّ بالزمكان " الزمان والمكان " لا یمكن تكرارھا وملاحظتھا من جدید لھذا لا یمكن فصلھا عن الزمان و
ن الحوادث الفردیة لا تكون تاریخیة إلاّ إذا تمكن أصحابھا من التأثیر على لأنھا حادثة اجتماعیة كما أ .فقدت صفتھا التاریخیة

وإما عن طریق توجیھ الجماعات كما  ،سیر الحوادث إما عن طریق إحداث تقالید جدیدة كما یحدث ذلك في الفن والعلم والدین
أي أن الحادثة لا تكون تاریخیة إلاّ إذا شمل صداھا مجتمعا بأسره مھما كان ھذا المجتمع كبیر  .فعل ذلك رجال الحكم والزعماءی

حادثة تعرف بطریقة غیر مباشرة على خلاف الملاحظة الطبیعیة التي تتم بطریقة مباشرة وبالتالي إضافة إلى أنھا  .أم صغیر
میم عكما أنھا غیر قابلة للت ،غیر قابلة لأن تحدث مرة جدیدة بطرق اصطناعیة –الإنسانیة  –ي لھذا فھ ،یمكن التجریب علیھا

أي أنھ لا یستطیع مثلا أن یحدث حربا  ،عن طریق التجربة العلمیة افتراضھذلك أن المؤرخ لا یمكنھ أن التأكد من صحة 
وھذا ما من شأنھ أن یمنعنا من التنبؤ  ،ى قوانین عامةوبالتالي استحالة الوصول إل ،"تجریبیة " حتى یتأكد من افتراضاتھ

لأن  صعوبة تحقیق الموضوعیةیة دراسة علمیة ھو خریاوما یؤكد استحالة دراسة الحادثة الت .بحدوث الظاھرة في المستقبل
أن  - عیاعلى الرغم من اجتھاده في أن یكون موضو-فھو لا یستطیع  ،المؤرخ إنسان ینتسب إلى عصر معین ومجتمع معین

فالمواطن الجزائري الذي یكتب عن تاریخ  ،وتربیتھ ،واھتماماتھفیعیشھ من خلال قیمھ  ،یكتب التاریخ إلاّ طبقا للواقع الذي یحیاه
كما أننا لا نستطیع أن نطلب  ،ذلك أن الماضي یعاد بناؤه ،لیس ھو المواطن الذي یكتب عنھ بعد ھذا التاریخ 1962فرنسا قبل 

 .أن یعطینا دراسة موضوعیة حول الرأسمالیة الاشتراكيمن 
 
تستحیل فیھا أیضا الدراسات العلمیة نتیجة الخصائص التي تمتاز بھا والتي  الظاھرة الاجتماعیةومن جھة أخرى نجد أن  

 ،فیبرماكس  ھذا ما حاول أن یؤكد علیھ العدید من الفلاسفة من بینھم كارل مانھایم،جعلتھا تختلف عن الظاھرة الإنسانیة 
لھذا اعتقد البعض  ،لیست اجتماعیة خالصة أي أنھا تنطوي على خصائص بعضھا بیولوجي وبعضھا نفسيفھي  .وماكس شیلر

أنھا تلحق بالدراسات البیولوجیة ما دام الذي یمیزھا لا یختلف كثیرا عن الظواھر الحیویة أو البیولوجیة وما یمیزھا من قوانین 
ویمیل البعض إلى أنھا تلحق بالظواھر النفسیة لأن ما تنطوي علیھ من خصائص یتفق إلى حد  ،تخضع لھ أیضا ظواھر المجتمع

ویتجھ صنفا آخر إلى تفسیرھا تفسیرا تاریخیا لأنھا لا تكاد تتطور في الزمان والمكان  ،كبیر مع ما تقوم علیھ الحادثة النفسیة
فھي مرتبطة بحیاة الإنسان ن وھذا الأخیر متغیر لا  ،اھر الطبیعیةظاھرة إنسانیة لا تشبھ الظوكما أنھا  .حتى تدخل في الماضي

كون الإنسان یملك حریة  ،وبالتالي لا یمكن ان تخضع للبحث العلمي ،تتحكم فیھ الحتمیة التي تخضع لھا الظواھر الطبیعیة
ھذا ونجد  .لمھیئة للطلاقفالزوج مثلا في مستطاعھ أن لا یطلق زوجتھ بالرغم من حضور الأسباب ا ،الإرادة في التصرف

وما ھو خاص لا یكون قابل للدراسة من الخارج  ،ظاھرة خاصة ولیست عامة لأنھا تتعلق بالفردأیضا الظاھرة الاجتماعیة 
الشيء الذي جعل ھذه الأخیرة كیفیة لا كمیة  ،وھذا ما یجسد الدراسات الذاتیة في الدراسات الاجتماعیة ،بفضل التحلیل والتجرید

 لة للوصف لا التقدیر الكمي یقول جون ستیوارت میل :" إن الظواھر المعقدة والنتائج التي ترجع إلى علل وأسبابأي قاب
 " .متداخلة ومركبة لا تصلح أن تكون موضوعا حقیقیا للاستقراء العلمي المبني على الملاحظة والتجربة

صعوبة تحقیق الموضوعیة كما ھو الشأن في جتماعیة نجد ومن العوائق التي تصادف عالم الاجتماع عند دراستھ للظاھرة الا
 على أن تحقیقھا الكامل في العلوم  gibson وھو جبسون وھنا یؤكد أحد العلماء ،الظواھر الطبیعیة

لأن الباحثین الاجتماعیین ھم أفراد یعیشون في مجتمعات یتفاعلون مع أوضاع ،الاجتماعیة یعتبر مثلا أعلى یصعب تحقیقھ
ومن ثمة ھناك عوامل قد تنأى بھم عن  ،ویقبلون ألوانا معینة من أسالیب التفكیر والسلوك القائمة في مجتمعاتھم ،القائمةالحیاة 

الموضوعیة فالمركز الذي یشغلھ الإنسان والطبقة التي ینتمي إلیھا والعصر الذي یعیش فیھ قد تؤثر فیما یتوصل إلیھ من نتائج 
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ھذه العوائق كلھا أدة إلى استحالة  تالي لا یمكن للعلوم الإنسانیة أن تتخلص من أثار الإیدیولوجیاوبال ،أو فیما یصدره من أحكام
وبالتالي صعوبة  ،الشيء الذي یقف كعقبة أمام الوصول إلى قوانین عامة تفسر حقیقتھا ،تطبیق التجربة على الظاھرة الإنسانیة

 .التنبؤ
لھا ھي الأخرى جملة من الخصائص التي جعلتھا تختلف عن الظاھرة  ھرة النفسیةالظاأما إذا جئنا إلى الحیاة النفسیة نجد 

یعنى بدراسة الحوادث والحالات النفسیة للكشف  اعلم علم النفس باعتبار الشيء الذي ولد عدة عوائق أمام علماء النفس ،الجامدة
واھم العوائق التي تصادف  برغسون وولیام جیمس ھذا ما حاول أن یؤكد علیھعن قوانینھا بعیدا عن النفس كجوھر میتافیزیقي 

 الباحث أو الدارس نذكر من أھمھا ما یلي : 
فلا مكان للشعور ولا محل للإنتباه ولا حجم  ،موضوع غیر ثابت ولا یعرف مكان محدد كما ھو الشأن في ظواھر الطبیعة

تبقى على حالھا في زمنین متوالیین لھذا فإن تطبیق المنھج  لأن الحوادث النفسیة تمتاز بالدیمومة والحركیة ولا ،للتذكر أو الحلم
كما نجد أیضا  .أي كشيء ثابت جام لا ظاھرة حیة ،ودراستھا كماض لا كحاضر ،التجریبي علیھا یعني القضاء على دیمومتھا

والانتباه مع  ،الخیال والذكاء مع ،التداخل والاختلاط بحیث یشتبك فیھا الإدراك مع الإحساس ةشدالظاھرة النفسیة تمتاز ب
حادثة كیفیة لذلك فھي قابلة للوصف ولا یمكن قیاسھ مثل الظاھرة الطبیعیة كأن أقول إن شعوري دون نسیان أنھا  ،...الارادة

فضلا عن تدخل اللاشعور نتیجة  ،یقدر بمائة كلم كما أن اللغة المستعملة تعجز أحیانا عن وصف كل ما یجري بداخل النفس
حادثة شخصیة داخلیة لا یعرفھا إلاّ إضافة إلى ذلك نجد الظاھرة النفسیة  .رد سلوكات وأفعال لا یعي أسبابھاصدور من الف

 .كما أننا لا نجد نفس الحالة الشعوریة عند جمیع الأفراد وحتى إن كان الموضوع المشعور بھ واحد ،صاحبھا
 

 النقد 
في الظاھرة أو الحادثة  تحول دون تطبیق المنھج التجریبي –ضوع أو الذات سواء التي تتعلق بالمو –لكن إذا كانت ھذه العوائق  

فإذا كان الاستقراء  ،فإن ھذا لا یعني البتة أنھ لا یمكن دراستھا دراسة علمیة لجعل التاریخ علما قائما بذاتھ ،التاریخیة بشكل
ي صادفتھ أدت إلى استحداث منھج یسمح بدراسة التجریبي ھو الأنسب لدراسة علوم المادة فإن العوائق الإبستیمولوجیة الت

ویعتبر ابن خلدون السباق إلى رسم منھج واضح المعالم یمكننا من دراسة الحادثة التاریخیة  ،الحادثة التاریخیة دراسة علمیة
 ا بعللھا أسبابھا بل تجاوز ذلك إلى تفسیرھا وربطھ ،أي أنھ لم یكتف بمجرد نقلھا والإشارة إلى مكان حدوثھا من عدمھ ویفسرھا

بشرط تكییف المنھج العلمي وخطواتھ وفق ما یتماش مع طبیعة الظاھرة المدروسة یمكن دراسة الظاھرة الإنسانیة دراسة علمیة  
وذلك من خلال منھج قائم على مجموعة  ،ففي الظاھرة التاریخیة مثلا نجد ابن خلدون یؤكد على امكانیة تحقیق الموضوعیة فیھا

 تتجسد من خلالھا خطوات المنھج التجریبي والقائمة أساسا على :  من الخطوات
والتي یمكن أن نمیز فیھا نوعین من المصادر التاریخیة " إرادیة وغیر إرادیة " فالمصادر الإرادیة تتمثل  :أولا : جمع المصادر

ورسائل  ،ر الآخرین بھا كالمجلات والصحففي تلك الأثار والوثائق التي أنجزھا الإنسان واحتفظ بھا قصد تأریخ الحادثة وإخبا
والأحادیث النبویة  ،والقصص الواردة في القرآن الكریم ،ونصوص الاتفاقیات والروایات والمعاھدات المختلفة ،القادة التاریخیة

 ... إلخ.الشریفة
 ،والتي فرضتھا الحاجة إلیھا ،المصادر الغیر إرادیة : تتمثل في مختلف المصادر والآثار التي تركھا الإنسان عن غیر قصد

إضافة إلى النقود مثلا التي  ،والأسلحة التي تم تشییدھا من أجل الحمایة والدفاع عن النفس أو الدولة والمملكة كالحصن والأبراج
 .صنعت لتسھیل التعامل والتبادل التجاري

ح مثلا أن یتحدث باحث على ما یصطلح علیھ ھذه العملیة على حد تعبیر ابن خلدون مشروطة بمعرفة طبائع العمران، فلا یص 
بمعنى أن  ،الیوم " حرب المدن أو الشوارع " في سیاق حدیثھ عن حروب ومعارك تنتمي إلى العصور الوسطى أو القدیمة

بھا معرفة طبائع العمران طریق إلى معرفة إمكانیة حدوث الواقعة من عدمھا یقول ابن خلدون في حدیثھ عن الكیفیة التي یتعامل 
.. إذا اعتمد فیھا على مجرد النقل ولم تحكم أول العادة وقواعد السیاسة وطبیعة العمران والأحوال في الاجتماع .مع الخبر:"

بالشاھد والحاضر بالذاھب فربما لم یؤمن فیھا من العثور و مزلة القدم والحید عن جادة  الإنساني، ولا قیس الغائب منھا
 ..".الصدق

 : مرحلة النقد - 02
وعلیھ أن یعتبر "كل وثیقة مدانة حتى تثبت براءتھا" أي علیھ  ،بعد جمع المصادر یجب على المؤرخ تفحصھا ونقد الوثائق كلھا

وفي  ،أن یشك في أمانة وصحة الأخبار التي تتضمنھا كل وثیقة حتى یتمكن من الكشف عن كل مبالغة وتزییف أو تحریف فیھا
 نوعین من النقد " الخارجي والباطني " ھذه المرحلة یمیز المؤرخون بین 

 
 



 3 

 النقد الخارجي أو المادي : –أ 
یتناول شكل الوثیقة الخارجي ومادتھا حتى یتأكد من حقیقتھا وأصلھا إذ قد تكون الوثیقة التي تسقط بین یدیھ صورة محرفة  

والأسلوب  ،والحبر والخط ،ورق المستعملفإذا كانت ھذه الوثیقة مثلا رسالة علیھ أن یدرس ال ،للوثیقة الأصلیة الحقیقیة
فمن اللا  ،...،إلخ.وعلم الخط،.. إلخ وفي ھذا المجال یستعمل المؤرخ تقنیات وطرق علوم أخرى كالكیمیاء وعلم الآثار.والإمضاء

 منطقي مثلا أن یأخذ الباحث أو المؤرخ بوثیقة كتبت بالآلة الراقنة كشاھد حي على حادثة 
 

یكون موضوع نقد من قبل الباحث بغض النظر  وھذا یعني أن نوع الخط ،لغ بعد لمستوى ھذه التكنولوجیاوقعت في زمان لم یب
وإذا كان ھذا المصدر نقود أو سلاحا أو أوسمة وجب على المؤرخ تفحص نوع  .عن تفحص نوع المادة كنوع الورق او الحبر

  .الآثار الفنیة أو القدیمةطبیعة او نوع المواد الكیمیاویة إذا كان المصدر من  ،المعدن
 

 النقد الباطني " الداخلي " : 
یختبر مدى صحة مضمون الوثیقة وذلك بمقارنتھا بوثائق أخرى ذات منابع مختلفة فیكشف عن وجھ الاختلاف والاتفاق ثم یقوم  

دد إبن خلدون في كتابھ وقد ح ،بدراسة شخصیة صاحبھا قصد معرفة العوامل المختلفة التي قد تؤثر فیھ وتدفعھ إلى الكذب
 المقدمة أسباب كذب الراوي وحصرھا فیما یلي : 

التشیع لآراء المذاھب " مناصرة قضیة أو مذھب " فإن النفس إذا كانت على حال من الاعتدال في قبول الخبر أعطتھ حقھ  -
نحلةٍ قبلت ما یوافقھا من الأخبار لأول  وإذا استسلمت وتشیعت لرأي او ،من التمحیص والنظر حتى تتبین صدقھ من كذبھ

 وھلة ن وكان ذلك المیل والتشیع غطاء على عین بصیرتھا عن الانتقاد والتمحص فتقع في قبول الكذب ونقلھ 
 .الثقة بالناقلین وتمحیص ذلك یرجع إلى التعدیل والترجیح -
وینقل الخبر  ن لا یعرف القصد بما عاین او سمعالتغافل والخروج عنھ " فكثیرا من الناقلی ،الذھول عن المقاصد " السھو -

 على ما في ظنھ وتخمینھ ن فیقع في الكذب ومنھا توھم الصدق 
الجھل بتطبیق الأحوال على الواقع " الخروج عن سیاق الخبر " لأجل ما یداخلھا من التلبس والتصنیع فینقلھا المخبر كما  -

 .رآھا وھي التصنع على غیر الحق في نفسھ
 ،إلى أصحاب التجلة والمراتب " أصحاب الجاه والاعتبار " بالثناء والمدح وتحسین الأحوال وإشاعة الذكر بذلكالتقرب  -

 .فالنفوس مولعة بحب الثناء والناس متطلعون إلى الدنیا وأسبابھا من جاه أو ثروة
من طبیعة تخصھ في ذاتھ یعرض لھ  فإن كل حادث من الحوادث ذاتا كان أو فعلا لا بد لھ ،الجھل بطبائع الأحوال العمراني -

فإذا كان السامع عارفا بطبائع الحوادث والأحوال في الوجود ومقتضیاتھا أعانھ ذلك في تمحیص الخبر على  ،من أحوالھ
 .الصدق من الكذب

خبار وفي ھذه المرحلة من النقد یتحول المؤرخ إلى خبیر نفسي یثبت درجة مصداقیة صاحب الوثیقة ومدى اطلاعھ على الأ
  .والمنابع التي استقاھا منھا

 
 المرحلة التركیبیة للحادثة التاریخیة :  – 03 
بعد الانتھاء من التدقیق والتمحیص للمصادر عن طریق النقد یلجأ المؤرخ بعد ھذا إلى محاولة تركیب الأحداث ترتیبا مكانیا و  

المشتة المنعزلة لا تعطینا علما تاریخیا وإذا ما وجد في ترتیبھا  زمانیا وتنسیقھا مع مراعات العلاقة القائمة بینھا لآن الأحداث
بعض الفجوات أو أحداث تاریخیة غیر موجودة یلجأ إلى ملئھا بافتراضاتھ واستنتاجاتھ الخاصة المستوحاة من الحقائق التي 

 . رھا في مجرى الحیاة الاجتماعیةوعلیھ في الأخیر أن یقیم الحادثة وأن یبرز مدى أھمیتھا وتأثی ،تحدثت عنھا تلك الوثائق
* صحیح أن ھذه الدراسة المقارن التي أكد علیھا ابن خلدون من شأنھا أن تحقق الموضوعیة ولو بنسبة معینة إلاّ أن ھذا لا  

خ على كما أن اعتماد المؤر ،یعني تجسید التجربة العلمیة ما دامت الظاھرة التاریخیة تمتاز بخصائص مخالفة للظاھرة الطبیعیة
وھذا ما من شأنھ أن یؤدي إلى انحراف  ،الفرض لملأ الفجوات یجعل التفسیر ذاتي وقد تنحرف الحادثة عن المعنى المقصود لھا

 . الحادثة التاریخیة عن مقاصدھا وبالتالي تحریفھا
وا على فھم الظواھر الاجتماعیة ابن خلدون من الأوائل الذین عمل أما إذا جئنا إلى دراسة الظاھرة الإجتماعیة دراسة علمیة نجد 

ثم جاء بعده أوغیست  ،إسم " عمران العالم " وأطلق على ھذا العلم ،ودراستھا دراسة تجریبیة وتجاوز العوائق التي تصادف ذلك
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كونت زعیم الفلسفة الوضعیة وكان ھو أول من استعمل اسم " علم الاجتماع " وبعد ذلك تناول إیمیل دوركایم الظاھرة 
 ماعیة من خلال دراستھا دراسة تجریبیة قائمة أساسا على تحدید الاجت

 والعوامل التي تتحكم فیھا وأھم الخصائص : ،خصائصھا
لأن الفرد یولد ویجد المجتمع كاملا أمامھ بعاداتھ  ،ذلك أنھم لیسوا ھم من خلقھا ،الظاھرة الاجتماعیة خارجة عن شعور الأفراد

": یقول دوركایم ،فالدین مثلا سابق عن وجود الفرد المؤمن فھو یجده تام التكوین منذ الولادة وأعرافھ وقوانینھ وھو یخضع لھا 
لما كان ھذا العمل المشترك یتم خارج شعور كل فرد منا فإنھ یؤدي بالضرورة إلى تثبیت وتكریس بعض الضروب الخاصة من 

أي أن دوركایم  ". تخضع لإرادة أي فرد منا على حدةوالتي لا ،وھي تلك الضروب التي توجد خارجة عنا ،السلوك والتفكیر
یؤكد على أن علم الإجتماع ما كان لھ أن یوجد إلاّ عندما شعر المفكرین بأن الظواھر الاجتماعیة أشیاء ذات وجود حقیقي وبأنھ 

ة أشیاء ویجب أن تدرس :" إن الظواھر الإجتماعییقول دوركایم  .یمكن دراستھا حتى وإن لم تكن أشیاء مادیة بمعنى الكلمة
وإذا أردنا البرھنة على صدق ھذه القضیة فلسنا في حاجة إلى دراسة طبیعة ھذه الظواھر دراسة فلسفیة ".  ،على أنھا أشیاء

ولكننا نقول إنھا جدیرة بأن  ،إننا لا نقول في الواقع أن الظواھر الاجتماعیة أشیاء مادیة ویوضح دوركایم معنى الشیئیة بقولھ :"
ومعنى أن نعتبر الظواھر الاجتماعیة على أنھا أشیاء ھو دراستھا بنفس الطریقة التي  ،...صف بأنھا كالظواھر الطبیعیة تماماتو

وأن تأتي معرفتنا بھا من الخارج عن طریق  ،أن نتحرر من كل فكرة سابقة حول ھذه الظواھر ،تدرس بھا الظواھر الطبیعیة
ولیس معنى أننا نعالج طائفة خاصة من الظواھر على  ،خل عن طریق التأمل والاستبطانولیس من الدا ،الملاحظة والمشاھدة

بل معنى ذلك أننا نسلك حیالھا مسلكا عقلیا  ،أنھا أشیاء ھو أننا ندخل ھذه الظواھر في طائفة خاصة من الكائنات الطبیعیة
وأننا لا نستطیع الكشف  ،ننا نجھل كل سيء عن حقیقتھاوھو أ ،أي أننا نأخذ في دراستھا وقد تمسكنا بھذا المبدأ الآتي ،خالصا

عن خواصھا الذاتیة وعن الأسباب المجھولة التي تخضع لھا عن طریق الملاحظة الداخلیة مھما بلغت ھذه الطریقة مبلغا كبیرا 
الظواھر الاجتماعیة وھكذا یعتبر دوركایم أن التحرر من كل فكرة سابقة وتفسیر الاجتماعي بالاجتماعي واعتبار  .من الدقة

فلا یقیم وزنا للتخیل والتأمل  ،كأشیاء ھي مقومات الأسلوب العلمي الوضعي القائم على الوصف والتحلیل ومنطق المقارنة
  .والاستبطان الداخلي والآراء الذاتیة

فھا یتعرض للعقاب یقول والأفراد والجماعات ملزمون بتطبیقھا ومن یخال ،نھا ظاھرة إلزامیة جبریةكما نجده أیضا تماتز بأ
ولست مضطرا إلى استخدام النقود  ،للتخاطب مع أبناء وطني ةدوركایم :" لست مجبرا على استخدام اللغة الفرنسیة كآدا

ولكن لا أستطیع إلاّ أن أتكلم ھذه اللغة وإلاّ أن أستخدم ھذه النقود ولو حاولت التخلص من ھذه الضرورة لباءت  ،الرسمیة
  ".محاولتي بالفشل

أي انھا لا تنتسب لأي فرد من الأفراد ولا إلى جماعة  ،ظاھرة جماعیة تتمثل فیما یسمیھ دوركایم بالضمیر الجمعيھذا ونجدھا 
  .وتتكرر مدة طویلة من الزمن ،فھي تلقائیة عامة یشترك فیھا جمیع الأفراد ،من الأفراد

فالعادات والمعتقدات والشرائع التي یتناقلھا  ،یخ الاجتماع البشريتمتاز بأنھا حادثة تاریخیة تعبر عن لحظة من لحظات تاركما 
 النشء عن الأجداد ھي أساس التراث الاجتماعي 

  .وھكذا توصل دوركایم إلى محاولة تفسیر الظاھرة الاجتماعیة تفسیرا وضعیا علمیا مبتعدا عن الدراسات الفلسفیة
العلمیة في مجال الدراسات السیكولوجیة بإمان علماء النفس بان الموضوعیة ترتبط الدراسات أما فیما یخص الظاھرة النفسیة ف 

وتجسدت المبادرة الأولى مع المدرسة السلوكیة  ،وقد كانت للفیزیولوجیة آثارا على علم النفس ،لیست حكرا على العلوم التجریبیة
 زیولوجي الروسي بافلوف المتمثلة في : بزعامة الأمریكي واطسن الذي استفاد من التجارب التي قام بھا العالم الفی

 ،وأحظر أدوات لالتقاط قطرات اللعاب وقیاس مقداره ،" أخذ بافلوف كلبا وأجرى علیھ عملیة تشریحیة بعد أن ثبت أطرافھ كلھا 
ر معین عندما یأخذ في السیلان عند الحیوان بمقدا -اللعاب –ولاحظ أن ھذ الأخیر  ،فكان یقدم لھ الطعام لیستثیر سیلان اللعاب
وبعد أن كرر التجربة مرات  ،وكان في الوقت الذي یقدم فیھ الطعام یقرع الجرس ،یضع على لسانھ قطعة من اللحم المجفف

وقد اختار مصطلح المنعكس الشرطي لیؤكد وجود منعكس تكون فیھ  ،لاحظ أن قرع الجرس وحده كفیل باستثارة سیلان اللعاب
" ھذه المبادرة التي قام بھا بافلوف أثارت اھتمام .سمى بافلوف دراستھ ھذه بفیزیولوجیا الدماغ وقد ،الاستجابة مرتبطة بمؤثر

الشيء الذي فتح أفاق جدیدة في دائرة الدراسات  ،الباحثین السیكولوجیین في فھم كل عملیات التعلم من عادة وتذكر وإدراك
والتفكیر والعقل داعیا إلى حذف ،مفاھیم الفلسفیة والتأملیة كالشعورالنفسیة مع واطسون الذي رفض أن یعنى علم النفس بدراسة ال

وأن كل ما قام بھ التركیبیین ھو أنھم استبدلوا كلمة الروح المیتافیزیقیة بكلمة  ،الاستبطان باعتباره المنھاج المعتمد في دراستھا
اس الشيء الذي جعل الشعور غیر قابل للدراسة الشعور التي تحاكیھا غموضا وتماثلھا في أنھا غیر محسوسة وغیر قابلة للقی

یقول واطسون ": إن علم النفس كما یرى السلوكي فرع موضوعي وتجریبي محض من فروع العلوم الطبیعیة ھدفھ ،العلمیة
 "ھذا ما جعل... " ویبدو أن الوقت قد حام لیتخلص علم النفس من كل إشارة إلى الشعور.النظري التنبؤ عن السلوك وضبطھ "

واطسون یدعو إلى أن تكون مھمة علم النفس دراسة السلوك باعتباره استجابة أو رد فعل على المنبھات التي تنصب علیھا من 
وھو ما یجعلھ أساسا ،فالسلوك كما ھو معروف أفعال قابلة للملاحظة والقیاس ،جھة والتنبؤ بالسلوك وضبطھ من جھة أخرى

كما أكد واطسون على  ،النفس " فإذا لم تكن قادرا على رؤیة ما تدرسھ وتقیسھ إنسَھُ"صالحا لأن یكون لأن یكون موضوعا لعلم 
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فالإنسان صُنعة البیئة والتنشئة حتى إنھ بضبط ،قیمة البیئة في السلوك وتشكیلھ وقلل من شأن السلوك الغریزي إن لم ینفھ إطلاقا
 .یرید لھذا فإن التعلم أھم عامل محدد للسلوك البیئة والتحكم فیھا یمكن أن یجعل المربي من أي طفل أي شخصیة

النتائج التي وصلت إلیھا الطریقة السلوكیة فتحت أفاقا جدیدة في مجال الدراسات النفسیة وظھرت مناھج متعددة لتفسیر الحادثة  
س من تجاوز العقبات .. إلخ " فتمكن علم النف،.الحیوان ،الاجتماع ،وتوسعت میادین علم النفس " علم النفس الطفل ،النفسیة

 .والعوائق وبلوغ الموضوعیة وظھرت فیھ المناھج والنماذج التفسیریة الحدیثة
 
 النقد  
وحتى النفسیة جعلت العلوم الإنسانیة تتغنى  الاجتماعیةھذه الدراسات التي قام بھا العلماء سواء في الظاھرة التاریخیة أو  

اھرة التاریخیة غیر قابل للتحقیق لأن التجرد من العواطف في دراسة التاریخ تحقیق الموضوعیة في الظ بالصفة العلمیة لكن
الشيء الذي یفتح المجال .صعب المنال والأخذ بالمبادرة الشخصیة أم ممكن واضطراري لأنھ إنسان لھ مشاعر یشارك بھا غیره

اء الحادثة التاریخیة وترتیبھا إلاّ دلیل على وما لجوء المؤرخ إلى خیالھ لملأ الفجوات التي تصادفھ عند بن ،للاجتھاد الشخصي
 .لأن العاطفة سوف تتدخل ھنا ،عدم تحقیق الموضوعیة

لكن ما یعاب على دوركایم ھو عدم تمییزه بین  ،النظر إلى الظاھرة الاجتماعیة من الخارج یمكن من الوصل إلى حقیقتھاكما أن  
فالظاھرة الشعوریة لیست ھي نفسھا ظاھرة انصھار  ،ا لیسا من طبیعة واحدةذلك أنھم ،الظاھرة الفیزیائیة والظاھرة الاجتماعیة

لأن  ،رغم الجھود التي بذلھا علماء النفس في المجال المنھجيإضافة إلى ذلك  .كما الظاھرة الاجتماعیة لیست خاصة ،المعادن
لأنھ شعور لا  ،بطریقة آلیة خاضعة لتأثیر المنبھ كما أن الحادثة النفسیة لیست سلوك یتم ،النتائج التي توصلوا إلیھا لیست ثابتة

 لأنھ یعُرَف ولا یعُرَف ویمتاز بالدیمومة لا الانفصال ،وھذا الأخیر لا یمكن دراستھ دراسة كمیة قابلة للقیاس ،سلوك
 

 التركیب 
كان عالما في التاریخ أو علم وعلیھ یمكن القول إن الباحث في العلوم الإنسانیة لا بد أن یكون متأثرا بأحوالھ الخاصة سواء  

لكن في مقابل ذلك نجد أن المنطق  ،الخصوصیة التي تمتاز بھا أي ظاھرة مرتبطة بھذه الظاھرة ةالنفس او علم الاجتماع نتیج
العلمي الحدیث أعطى للظواھر الإنسانیة میزة علمیة من شأنھا أن تضع ھذه الأخیرة في مصف العلوم لأنھا لم تعد ترفا فكریا 

ذلك أن  ،كون العلوم الإنسانیة أصبحت لھا أھمیة قصوى في عالمنا الراھن والذي طغت علیھ المادة،علیھ الاستغناءثقافیا یمكن و
 .ووضع حلول إیجابیة لھاوتحقیق الرفاھیة والتقدم بالبحث عن مشكلات الإنسان  ،الإنسان أبح بإمكانھ معرفة نفسھ بنفسھ

 
الظاھرة  اسات العلمیة على الظاھرة الإنسانیة مرتبطة بالمنھج المتبع وتكییفھ حسب الطبیعةفي الأخیر یمكن القول أن الدر 

تخلع على نفسھا صفة العلم بالمفھوم الذي ینطبق مع  وبالتالي یمكن للدراسات القائمة في مجال العلوم الإنسانیة من أن ،الإنسانیة
تبرھن على أنھا قادرة على تجسید صفة الموضوعیة ولو بنسبة  –یة العلوم الإنسان –الشيء الذي جعلھا  ،خصوصیات میدانھا

 . معینة على مستوى معرفة الإنسان لنفسھ وتعزیز ھویتھ والرضا بتعایشھ مع غیره انطلاقا من الماضي كقاعدة أساسیة
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 :                                                               إعداد الأستاذ : سمیر زاوش  الریاضیات أصل

 ھل یمكن رد أساس الریاضیات إلى معطیات العقل أم الحواس ؟   
 

عل�م یس�تلزم  انفصلت الریاضیات عن الفلسفة نتیجة وجود موضوع معین للدراسة ومنھج متبع في ذل�ك إلا أن وج�ود أي
وجود أساس یقوم علیھ أو مصدر یحدثھ ، ونتیجة ارتباط وجود الشيء ب�الواقع ذھ�ب ال�بعض إل�ى التأكی�د عل�ى أن أص�ل 
المفاھیم الریاضیة التي توصل إلیھا الف�رد ھ�و التجرب�ة الحس�یة " أي الواق�ع الحس�ي " أو م�دركاتنا الحس�یة ، لك�ن عن�دما 

من كل م�ادة حس�یة كان�ت القض�ایا الت�ي تقررھ�ا مطلق�ة ویقینی�ة معتم�دة ف�ي  كانت الریاضیات تدرس موضوعات مجردة
ب�ین التص�ورین ترت�ب عن�ھ ج�دلا ب�ین الفلاس�فة والعلم�اء ح�ول  الاختلافذلك على العقل ، وھذا ما یؤكد طابعھا العقلي .

 أصل المفاھیم الریاضیة  فھل یمكن رد أساس الریاضیات إلى العقل أم التجربة .؟ 
رج��ع وج��ود الریاض��یات إل��ى العق��ل ، ھ��ذا م��ا أك��د علی��ھ العقلی��ون أو المث��الیون ال��ذین یق��رون بإمك��ان الإنس��ان **  ی    

الوصول إلى تحقیق معرفة جوھریة عما یحیط بھ من أشیاء بواسطة الاستدلال العقلي الخالص بغیر اللجوء إلى مقدمات 
، وأن ك�ل  الحسیة  وتتمیز بالبداھ�ة والوض�وحابقة للتجربة تجریبیة ، فالعقل بطبیعتھ یتوفر على مبادئ وأفكار فطریة س

وعل�ى ھ�ذا الأس�اس حص�ر ھ�ؤلاء ما یصدر عن ھذا العقل من أحك�ام وقض�ایا ومف�اھیم یعتب�ر ض�روریا وكلی�ا ومطلق�ا ، 
واق�ع الریاضیات في أنھا جملة من المفاھیم المجردة أنشأھا الذھن واستنبطھا من مبادئ ومن دون الحاجة إلى الرج�وع لل

الحسي ، وذلك لأن الذھن توجد فیھ مبادئ قبلیة سابقة للتجربة ، وھو ما یؤك�د ب�أن المعرف�ة الریاض�یة تتص�ف بممی�زات 
منھا المطلقیة والضرورة والكلیة ، وھي ممیزات خالصة موجودة في المعرفة الریاض�یة وتتع�ذر ف�ي غیرھ�ا م�ن العل�وم 

،فالمكان الھندسي والخط المستقیم ومف�اھیم الع�دد رة الذھنیة والعقل الإنساني التي تنسب إلى التجربة ،ذلك لافتقارھا  للقد
واللانھائي ، والأكبر والأصغر وغیرھا كلھا معان ریاضیة عقلیة مجردة لا تدل عل�ى أنھ�ا نش�أت ع�ن طری�ق الملاحظ�ة 

الفلس�في فنج�دھا مجس�دة ف�ي ر الحسیة ، إنما ھي صادرة عن العق�ل ، وإذا أردن�ا أن نس�تقرأ ھ�ذه النظ�رة عب�ر ت�اریخ الفك�
الفكر الفلسفي الیوناني حیث نجد الیونان ھم الذین نقلوا الممارسة الریاضیة من عالم الحس إلى عالم العقل ، من التطبی�ق 
العملي إلى التفكیر المجرد فجعلوا الریاضیات تتناول ما ھو ثابت وأبدي لا ما ھو متغی�ر ومؤق�ت ، وھن�ا نج�د الفیلس�وف 

أفلاطون یعتقد أن المعطیات الأولیة للریاضیات توجد في عالم المثل ، وذلك لأن العقل حسبھ كان یحی�ا ف�ي ھ�ذا الیوناني 
الع��الم وك��ان عل��ى عل��م بس��ائر الحق��ائق ومنھ��ا المعطی��ات الریاض��یة الأولی��ة والت��ي ھ��ي أزلی��ة وثابت��ة كالمس��تقیم وال��دائرة 

یق�ول وح�ده  نس�ي أفك�اره فك�ان علی�ھ أن یت�ذكرھا وأن ی�دركھا بال�ذھنوالتعریف الریاضي ، لكنھ عند مفارقتھ لھذا العالم 
ب�ل تیس�یر طری�ق  ،أفلاطون :" لیس�ت مھم�ة العل�م الریاض�ي خدم�ة التج�ار ف�ي عملی�ة البی�ع والش�راء كم�ا یعتق�د الجھ�ال 

عل�ى الأرض أو ال�ورق  فالمثل�ث المرس�وم النفس في انتقالھا من دائرة الأشیاء الفانی�ة إل�ى تأم�ل الحقیق�ة الثابت�ة الخال�دة".
مثلا لا بد أن یلحقھ نقص ، فقد لا یك�ون مس�تویا تم�ام الاس�تواء ، وق�د لا تك�ون أض�لعھ مس�تقیمة تم�ام الاس�تقامة ، وعل�ى 

) والعلاقة ھن�ا ب�ین الش�كل الھندس�ي كم�ا ھ�و ف�ي  1العكس من ذلك المثلث القائم في الذھن فھو كامل من جمیع الوجوه ( 
ھ كما یرسم على ال�ورق كالعلاق�ة ب�ین الفك�ر والكلم�ة ، فكم�ا أن الكلم�ة لا تعب�ر ع�ن الفك�ر تعبی�را الذھن وبین الشكل نفس

كاملا فكذلك الأشكال الھندسیة الحسیة فھي لا تعبر تمام التعبیر عن الكلمات الھندسیة كم�ا ھ�ي موج�ودة ف�ي ع�الم ال�ذھن 
ى البح��ث ف�ي بع�ض الأع�داد والتأكی�د عل�ى ص��فة أم�ا ف�ي مج�ال الأع�داد فق�د ص��رف الیون�ان ومعھ�م أفلاط�ون نظ�رھم إل�

" فھ��و یس��اوي  28المطلقی��ة أو الأع��داد الكامل��ة ، فالع��دد الكام��ل عن��دھم ھ��و ال��ذي یس��اوي مجم��وع قواس��مھ مث��ل الع��دد " 
" وبھ��ذا المنط��ق اثب��ت  28=   14،  7،  4،  2،  1مجم��وع الأع��داد الت��ي یقب��ل القس��مة علیھ��ا قس��مة ص��حیحة وھ��ي" 

من الفلاس�فة الیون�ان أن الریاض�یات أص�لھا مص�درھا العق�ل ، وھ�ي تمت�از ب�الیقین والمطلقی�ة ، ص�الحة أفلاطون وغیره 
 لكل زمان ومكان وبعیدة عن الواقع الحسي .

أما إذا جئنا إلى الفلسفة الحدیثة وجدنا  الفیلسوف الفرنسي رونیھ دیكارت یعتبر أن المعاني الریاضیة من أع�داد وأش�كال 
ودعھا اللھ فینا منذ البدایة مثل فكرة اللھ ، وأن ھذه الأفكار تتمتع بالبداھة والیقین ، ولما كان العق�ل أع�دل وأفكار فطریة أ

الأشیاء قسمة وتوزیعا بین الناس فإنھم جمیعا یشتركون في العملی�ات العقلی�ة  حی�ث یقیم�ون علیھ�ا اس�تنتاجاتھم ، ف�الیقین 
عل�ى  –بوض�وح ت�ام  –نى على قواعد صوریة منتظمة تطب�ق بش�كل آل�ي في الجبر مثلا حسب دیكارت یرجع إلى أنھ مب

الرموز بقطع النظر عن القیم التي یمكن أن تعط�ى لھ�ا ، وب�ذلك یت�أتى لن�ا إنش�اء ع�والم وأش�كال ھندس�یة یعج�ز تص�ورنا 
لھ�ا مقاب�ل ف�ي الحسي عن تشییدھا أو تمثیلھ�ا ، الش�يء ال�ذي یمكنن�ا م�ن التعام�ل م�ع كائن�ات ریاض�یة جدی�دة ق�د لا یك�ون 

) لھ��ذا اعتب��ر دیك��ارت الریاض��یات مث��ال الدق��ة والوض��وح والبداھ��ة بعی��دة ع��ن الش��ك ، ف��نحن لا نقب��ل 2الواق��ع الحس��ي .( 
قضیة أو معتقد إلا إذا كان صادقا صدقا ذاتیا ، لأن الریاضیات تقوم على مبادئ وأفكار فطری�ة قبلی�ة أوج�دھا العق�ل ول�م 

ادئ تمتاز بالوضوح لذلك فھي صادقة ولا یمكن الشك فیھا ، كما أن الریاضیات بنوعیھ�ا یستمدھا من الخبرة ، وھذه المب
 " الجبر والھندسة " أكثر العلوم دقة لأنھا إستنتاجیة عقلیة ولا تعتمد على التجربة .



 
الت��ي  ولھ��ذا عن��دما كان��ت الریاض��یات معط��ى عقلیً��ا كان��ت م��ن ح��ظ الإنس��ان دون غی��ره م��ن الأن��واع الحیوانی��ة الأخ��رى 

تشترك معھ في الجھاز الحسي وھذا نتیجة امتلاكھ للعقل ، إضافة إلى ذلك نجد أن المفاھیم الریاضیة الت�ي نجس�دھا عل�ى 
الواق��ع أو الورق��ة أو أي س��طح ھ��ي مظھ��ر م��ن الص��ورة الحقیقی��ة الموج��ودة ف��ي العق��ل ، فال��دائرة المرس��ومة لیس��ت ھ��ي 

یاضي لیس لھ ما یقابلھ في الواقع الحس�ي ، ف�إذا ل�م نق�ل بالط�ابع العقل�ي لھ�ا الدائرة بالمعنى الحقیقي ، أي أن كل مفھوم ر
كان كل مفھوم یوجد في الذھن لھ ما یقابلھ في الواقع الحسي وھذا یخالف الواقع " مفھوم الدائرة یصدق عل�ى م�ا لانھای�ة 

ع�ن أي تغیی�ر مث�ل +، = ،..... إل�خ من الأشیاء ، وھذا كلھ راجع إلى أن الریاضیات قضایاھا مجردة علاقاتھا في من�أى 
وھ��ذا تأم��ل خ��اص یتس��م بالص��وریة والتجری��د ، وخ��ال م��ن التن��اقض الش��يء ال��ذي م��ن ش��أنھ أن یجع��ل الریاض��یات تتس��م 

كم��ا أن ظھ�ور الھندس��ة اللإقلیدی�ة أك�د الط��ابع العقل�ي للریاض��یات ، حی�ث نج�د ھ��ذه الأخی�رة ص��حیحة بالص�دق والیق�ین . 
ئم أساسا على الافت�راض ال�ذي یجس�د ارتب�اط الص�دق فیھ�ا بع�دم تن�اقض النت�ائج م�ع المق�دمات وصادقة رغم أن بناءھا قا

 داخل النسق ، وما ھذا إلا نشاط ذھني .  
 النقد :    
لایمكن نفي دور العقل في تحدید المفاھیم الریاضیة ، كون الریاضیات كعلم عقلي مجرد یستلزم تدخل العق�ل ف�ي ذل�ك ،  

ة مب��الغ فیھ��ا ك��ون العق��ل إذا ع��زل ع��ن معطی��ات الح��واس لا یعطین��ا إلاّ أوھ��ام وتخ��یلات میتافیزیقی��ة لا إلاّ أن ھ��ذه النظ��ر
منطقیة ، لأن لا وجود لمنطق سلیم غیر منطق العق�ل وھ�ذا م�ا یثب�ت أن�ھ لا یمك�ن اعتب�ار أص�ل المف�اھیم مفاھیم ریاضیة 

 الریاضیة ھو العقل .
 النظرة التجریبیة { الأصل التجریبي }

المبادئ والمفاھیم الریاضیة مثل جمی�ع معارفن�ا فیم�ا ی�رى الحس�یون والتجریبی�ون مس�تقاة م�ن الح�س والتجرب�ة ، وأن�ھ   
إل�ى  –ف�ي نظ�رھم  –لیس ثمة في العق�ل ش�یئا إلاّ م�ا تم�ده ب�ھ المعطی�ات الحس�یة ، ول�ذلك فجمی�ع أفكارن�ا یمك�ن أن تحل�ل 

حج��ة لھ��م لیس��ت ف��ي نظ��ر ج��ون اض��یة الت��ي یتخ��ذ منھ��ا العقلی��ون م��دركات بس��یطة مس��تمدة م��ن التجرب��ة ، والقض��ایا الری
ستیوارت میل سوى تعمیمات تجریبیة مثلھا مثل باقي الأفك�ار المج�ردة ، عل�ى أن م�نھم م�ن ی�رى أن القض�ایا و الأفك�ار 

أفكارن�ا ، كون ھذه الأخیرة ھي المصدر الیقین�ي لك�ل  التي لا تستمد من التجربة لیست سوى عبارات فارغة من المعنى 
ومعارفنا ، وأنھا ھي التي تخط س�طورھا عل�ى العق�ل ال�ذي ھ�و ش�بیھ بالص�فحة البیض�اء ، ول�یس ثم�ة ف�ي ذھن�ھ مع�ارف 
عقلیة قبلیة مستقلة عما تمدنا إیاه الخبرة وتلقنھ لھ الممارسات والتجارب ، وفي ھذا الصدد یقولون :" لا یوج�د ش�يء ف�ي 

، ویقول�ون أیض�ا إن القض�ایا الریاض�یة الت�ي ھ�ي م�ن الأفك�ار المركب�ة لیس�ت  الذھن ما لم یوجد م�ن قب�ل ف�ي التجرب�ة ."
مدركات بسیطة نتیجة التأمل ، وأنھ عند تحلیلھا ترت�د إل�ى مص�درھا الحس�ي ال�ذي ھ�و ص�ورة م�ن ص�ور التجرب�ة سوى 

ا أوح�ى ل�ھ  بفك�رة الحسیة الخارجیة . فالطفل في مقتبل عمره یستعمل العی�دان  أو یس�تخدام  الحص�ى أو الأص�ابع ھ�ذا م�
العدد ،كم�ا أن أش�كال بع�ض الأش�یاء الطبیعی�ة ت�وحي بفك�رة الأش�كال الھندس�یة مث�ل ق�رص القم�ر أوح�ى للإنس�ان بفك�رة 

بین أن تجربة مسح الأراض�ي كم�ا یمارس�ھا ق�دماء المص�ریین ھ�ي الت�ي الدائرة ، وھذا ما أثبتھ تاریخ الریاضیات عندما 
ا الأخیر إلى جانب علم الحساب وغی�ره م�ن العل�وم ف�ي مص�ر الفرعونی�ة تح�ت ض�غط أدت إلى نشؤ الھندسة ، إذ نشأ ھذ

الحاجات الإقتصادیة والاجتماعیة ، ففیضانات وادي النیل دفعت المصریین الق�دماء إل�ى ابتك�ار ط�رق وأس�الیب ھندس�یة 
م یتق��دمون ف��ي اس��تعمال لتحدی��د مس��احات الحق��ول وتنظ��یم الزراع��ة وال��ري ، كم��ا أن  اھتم��امھم ببن��اء الأھرام��ات جعلھ��

الخطوط والحساب ، وتدل المتوفرة حالیا عل�ى أن المص�ریین الق�دماء ك�انوا یعرف�ون كی�ف یس�تخرجون مس�احات بع�ض 
نوع�ا م�ا " مس�احة نص�ف الك�رة ، حج�م ج�ذع الھ�رم ذي الأشكال الھندسیة حتى تل�ك الت�ي تتطل�ب القی�ام بعملی�ات معق�دة 

 ساوي الساقین ، خاصیة الوتر في المثلث القائم الزاویة ..... ، إلخ " .القاعدة المربعة الشكل ، المثلث المت
إضافة إلى ھذا كلھ نجد تاریخ العلم یدلنا أیضا على أن الریاضیات قبل أن تصبح علما عقلیا قطعت مرحلة كلھا تجریبی�ة 

ق�ائم بذات�ھ س�بقت الحس�اب  ویشھد على ذلك أن العل�وم الریاض�یة المادی�ة ھ�ي الت�ي تط�ورت قب�ل غیرھ�ا ، فالھندس�ة كف�ن
 والجبر لأنھا أقرب إلى التجربة .وبھذا یصبح أصل الریاضیات ھو التجربة لا مصدر آخر .

 النقد : 
ص��حیح أن التجرب��ة والواق��ع یم��دان العق��ل بمختل��ف المع��ارف ، إلاّ أن ھ��ذا المب��رر غی��ر ك��اف لجع��ل التجرب��ة الحس��یة   

قرار بذلك یوقعنا في تناقض مع طبیع�ة الریاض�یات الت�ي عل�م عقل�ي مج�رد مصدرا وأساسا لعلم الریاضیات ، ذلك أن الإ
 .موضوعھ المفاھیم الكمیة القابلة للقیاس 

 التركیب : 
عند النظ�ر ف�ي م�ا ج�اءت ب�ھ النظری�ة العقلی�ة والنظ�رة الحس�یة نج�دھما یفص�لان ب�ین العق�ل والتجرب�ة ، رغ�م أن ت�اریخ  

ة لا یمك�ن اعتبارھ�ا أش�یاء محسوس�ة كلھ�ا ، ولا مف�اھیم  معقول�ة خالص�ة ، ب�ل الریاضیات یب�ین لن�ا أن المع�اني الریاض�ی
یمكن أن یتكاملا مع�ا لتفس�یر نش�أة المع�اني الریاض�یة ، لھ�ذا ف�لا وج�ود لع�الم مث�الي للمع�اني الریاض�یة ف�ي غی�اب الع�الم 

ی��د ، ل��ذا نج��د المع��اني الخ��ارجي ، ولا وج��ود للأش��یاء المحسوس��ة ف��ي غی��اب ال��وعي الإنس��اني بمع��زل ع��ن ملك��ة التجر



، فق��د ب��دأت حس��یة تجریبی��ة ، ث��م تط��ورت الریاض��یة ل��م تنش��أ دفع��ة واح��دة ب��ل نم��ت وتط��ورت  بالت��دریج عب��ر ال��زمن 
مجردة ، بل تعبرعن أعل�ى مرات�ب التجری�د باس�تعمال الص�فر، الأع�داد الخیالی�ة والمركب�ة ،  استنتاجیھوأصبحت مفاھیم 

اھیل " س " ، .... لھ�ذا ق�ال بی�اجي " إن المعرف�ة لیس�ت معط�ى نھ�ائي ج�اھزا ، وأن المنحنیات التي لا مماس لھا ، المج
، وھذا ما یثبت دور العقل والتجربة في إعطائن�ا مف�اھیم ریاض�یة ، وھن�ا  التجربة ضروریة لعملیة التشكیل والتجرید ." 

د راس�ب حدس�ي یس�تحیل مح�وه نجد العالم الریاض�ي السویس�ري فردینن�اد غونزی�ث یق�ول :" ف�ي ك�ل بن�اء تجری�دي یوج�
وإزالتھ ، ولیست ھناك معرف�ة تجریبی�ة خالص�ة ، ولا معرف�ة عقلی�ة خالص�ة ، ب�ل ك�ل م�ا ھن�اك أن أح�د الج�انبین العقل�ي 

 .والتجریبي قد یطغى على الآخر دون أن یلغیھ تماما ." 
نتیج�ة تكام�ل أساس�ي العق��ل **  یمك�ن الق�ول ف�ي الأخی�ر أن أص�ل الریاض�یات وإن اختلف�ت فی��ھ وجھ�ات النظ�ر یك�ون   

والتجرب��ة ، م��ع الق��رار بالغلب��ة للعق��ل ك��ون الریاض��یات عل��م عقل��ي والإق��رار بعك��س ذل��ك یوقعن��ا ف��ي تن��اقض ، ك��ون 
الریاضیات عالم العقل والتجرید ، وھذا ما أثبتھ تطور الریاضیات في العصر الحدیث حیث ابتع�دت ع�ن الط�ابع الحس�ي 

    المطلق نتیجة التجرید المعتمد .
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